Recordar e comemorar

A raiz tanatologica dos ritos comemorativos

To remember and to celebrate
The thanatological root of celebration rites

Fernando Catroga

Resumo

Nada ¢ tao individual quanto a morte, por ser intransferivel.
Todo conhecimento a seu respeito ¢ indireto, pois somente apreen-
dido pela morte do outro. A civilizacdo ocidental, desde seus
primordios, buscou escamoted-la e os discursos tanatologicos serdo
sempre dos (e sobre) os vivos. O horror sobre as conseqiiéncias do
estar morto tem gerado ritos, principalmente da pratica libertadora
da presenca do cadaver, na busca de um sentido e alivio para essa
ruptura. Isso gera, ainda, a exacerbagdo dos signos tumulares para
tornar visivel o ser em detrimento do nada, buscando dar um senti-
do de presenca e recordagdo eterna ao ausente. Esses sentidos t€ém
gerado no Ocidente, principalmente a partir do século XIX,
cemitérios museus, produtos do racionalismo iluminista. A finali-
dade ¢ torna-los memorias-construidas, cujo didlogo faz com que
essa evocagao busque anular o distanciamento gnosioldgico entre o
sujeito e o objeto, gerando uma comemoragao.

Palavras-chave: morte; tanatologia; cemitérios-museus; ritos; co-
memoragao

1 - Recordar e comemorar

Sendo um acontecimento individual e indizivel — ninguém
pode morrer a morte de outrem nem narrar a sua propria morte —
esta ndo € somente um fenomeno biologico, mas € também, como
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sublinhou Max Scheller,' um saber intuitivo e aprioristico, confir-
mado pela experiéncia indireta e intuitivamente apreendido através
da morte do outro e dos “tragos” subjetivos e historico-sociais como
¢ pensada e representada. Porém, em si mesma, ela ¢ um “nada epis-
temologico” e um “nada ontologico”. Pensa-la sera sempre nega-la.
S6 a partir de um sujeito instalado na certeza do viver® se podera
interrogar o seu enigma, entendendo-se assim que, no fundo, ndo
seja a morte, mas o saber da (e sobre) a morte que suscita inquie-
tacdo a0 homem.?

Na cultura ocidental, existe uma velha tradicao que aconselha
0 seu escamoteamento como problema. Segundo Epicuro, “o mais
terrivel dos males nada ¢ para nds, pois, enquanto existimos, a
morte ndo ¢, e, quando ela esta 14, j4 ndo existimos nds. A morte nao
tem, por conseguinte, nenhuma relagdo nem com os vivos nem com
os mortos, uma vez que ela nada é para os primeiros e os ltimos ja
nao existem”.* Posi¢des similares foram defendidas por Epiteto,
Séneca, Montaigne, Kant, Feuerbach, Marx e, em ultima analise,
por todo o pensamento imbuido de otimismo iluminista.” Dir-se-ia
que esta atitude se limita a explicitar uma das respostas do homem
a consciéncia e recusa da sua finitude: a interiorizacdo do desejo de
se sentir imortal (FREUD, Trauer und Melancholie, 1916-1917),
tendéncia esta que a sociedade contemporanea levou as ultimas
conseqiiéncias ao desenvolver um processo de civilizagdo assente
cada vez mais na separacdo e estranheza entre a vida e a morte.
Hoje, nunca se esta preparado para morrer e a morte chega demasi-
adamente cedo, como de um assassinato se tratasse.® Morre-se sem-
pre “de” e esquece-se de que, afinal, a causa (das causas) da morte
¢ o incessante morrer da vida.

Inteligir o sentido da inaceitavel finitude € uma das condigdes
necessarias para se tentar entender o tempo, ou melhor, o homem
como tensao entre um futuro que ainda nao ¢ e um passado que ja
nao existe. Logo, a morte, ndo sendo extrinseca a vida, surge como
o problema radical que, em vez de ser recalcado, pode-nos ensinar
a compreender a vida e saber vivé-la.” E como dela s6 poderemos
reconhecer sua semiotica, os discursos tanatologicos serdo uma fala
sempre dos (e sobre) os vivos.

Se a prossecucgao deste objetivo tem uma via teorética privile-
giada — as filosofias da existéncia (HEIDEGGER,* LEVINAS’) —
nao sao de menor valor gnosioldgico, porém, os caminhos abertos
pela antropologia, pela etnologia e pela historia das mentalidades ao
interrogarem nao so as ideagdes, mas principalmente os comporta-
mentos, os gestos e as atitudes corporizados nos ritos que encenam
O morrer € a morte.
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E nesta perspectiva que muitos estudiosos tém defendido que
a linha diferenciadora da hominizacdo se encontra no fato de o
homem ser o tnico animal que cultua os seus mortos. Estdo neste
caso autores como Edgar Morin, Frangoise Charpentier e Louis-
Vincent Thomas. No entanto, outros, como Michel Ragon, susten-
tam que tal manifestagao ja se detecta em alguns primatas' e nao se
encontra em todos os povos: alguns houve que denotam indiferenca
em relagdo aos destinos dos cadaveres."" Seja como for, parece
indiscutivel que o horror perante a putrefacdo e o medo do regresso
do “duplo” sdo constantes antropoldgicas que tém gerado ritos vivi-
dos pelos sobreviventes numa ordem de tempo que sintomatica-
mente tende a coincidir com o periodo da decomposicao do proprio
corpo (ROBERT HERTZ) e a ultrapassar a sua realidade biologica
através de uma especifica expressao social e metafisica.

Nao ha uma sociedade sem ritos, aqui entendidos como con-
dutas corporais mais ou menos estereotipadas, as vezes codificadas
e institucionalizadas, que exigem um “tempo”, um “espaco cénico”
e um certo tipo de atores: Deus (ou os Antepassados), os oficiantes
e os fiéis participantes do espetaculo. Como escreveu Louis-
Vincent Thomas, o sentido do rito assenta justamente nas interagdes
entre os protagonistas do drama e o consenso que os unifica, sendo
aquele inconcebivel sem uma “organizag¢do de signos geradora de
eficacia simbolica”. Mas esta somente tera efeito dentro de um hori-
zonte de crenca; s6 assim a representacao ritual podera ser catartica
e normativa enquanto expressao libertadora de angustias e modo de
resolugcdo de dramas e de conflitos.” E os ritos funerarios — com-
portamentos complexos que espelham os afetos mais profundos e
supostamente guiam o defunto no seu destino post-mortem — t€m
como objetivo fundamental superar o trauma e o caos que toda a
morte provoca nos sobreviventes.” No momento cadtico, “o rito €
forma de negociar a alteridade, a fim de inflecti-la em sentido posi-
tivo”, e a morte representa a “alteridade por exceléncia, uma vez
que ela ¢ a ndo-vida”."* Como bem lembra Michel Guiomar, “c’est
par et dans le Funéraire que s’exprime clairemente une méta-
physique de la Mort, aux différentes époques, en divers lieux, dans
chaque religion, dans chaque civilisation”."

Um dos componentes fortes do rito de ultima passagem ¢ a
pratica libertadora da presenca do cadaver. O canibalismo, a imer-
sdo, o embalsamento, passando pelas técnicas mais freqiientes (a
cremacao e a inumagao) sao técnicas materiais (e publicas) que se
revestem de um simbolismo capaz de lhes conferir sentido e de
tornar mais suportavel a rejeicao da ruptura. Dai os gestos liberta-
dores e paradigmaticos, seja o de fazer regressar o corpo a terra, a
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agua ou a gruta maternais, seja o da purificagdo pelo fogo, ou o da
comunhao canibalista com o principio vital do defunto. E todos
visam suprimir a imagem da decomposi¢do, “destruindo, dissimu-
lando ou conservando” o cadaver.” O que permite dizer que, nos
ritos funerarios, trata-se de negociar e esconder a corrup¢ao,”’ de
modo a que se possa regressar a ordem.

Como se sabe, as esperangas escatologicas semeadas pela
religido judaico-cristd encontraram na descida do corpo a terra a sua
mediacdo adequada. Por isso, a inumacao ¢é inseparavel de um ritua-
lismo que tem nas praticas de “conservacao”, de “simulagao” e de
“dissimulagdo” as suas expressdes simbolicas mais significativas,
caracteristicas que podem ajudar a compreender o cariz dominante-
mente “monumental” dos cemitérios cristios, bem como os elos
existentes entre a morte € a memoria.

Necropole e memoria

O nosso ponto de partida & dbvio: todo e qualquer cemitério,
e particularmente o cemitério oitocentista, deve ser entendido como
um lugar por exceléncia de reproducdo simbolica do universo
social” e de expectativas m etafisicas. E este simbolismo decorre do
fato de, como sublinhou Gaston Bachelard, a morte ser “primeira-
mente uma imagem”.” O que se compreende, pois, segundo o céle-
bre aforismo de Roche Foucauld, “nem o sol, nem a morte se podem
olhar de frente”. E esta primeira caracteristica determina a existén-
cia de uma relacao estreita entre os mortos ¢ a memoria. Com
efeito, esta pode ser definida como um conjunto de recordagdes e
de imagens comumente associadas a representagdes, as quais cono-
tam valores e normas de comportamento construidas ou “inventa-
das” a partir do presente e de acordo com a légica do “principio da
realidade”, sem que isso implique, no entanto, que a memoria seja
espelho ou transparéncia da realidade-passado. Como defende Paul
Ricoeur ao comparar a memoria com a imaginagao, se esta invoca
0 ausente como irreal, a memoria representa-o como anterior a evo-
cacao, sugerindo assim uma dimensao ‘“veritativa” para a memoria,
construida por razdes “normativas e pragmaticas”.”

De fato, se ontologicamente a morte remete para o nao-ser, €
na memoria dos vivos, enquanto imagens suscitadas a partir de “tra-
¢os” com referente, que os mortos poderdo ter uma existéncia (mné-
sica). Ganha desta maneira significado que a necropole ocidental te-
nha-se estruturado como uma textura de signos e simbolos “dissi-
muladores” do sem-sentido da morte e “simuladores” da somatiza-
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¢do do cadaver, e que o cemitério tenha sido desenhado como uma
espécie de campo simbolico que, se convida a anamnesis,* encobre
o que se pretende esquecer e recusar.”” Este processo exige também
uma tradugdo ritual, ja que “le souvenir ne porte pas seulement sur
le temps: il demande ausi du temps — un temps de deuil”.* E tudo
isto explica que a funcao do simbolo funerario seja a de, em tltima
analise, ser metafora do corpo, trabalho imaginario exigido pela
recusa da morte e pela conseqiiente objetivagao dos desejos com-
pensadores de sobrevivéncia nascidos do fato de o homem ser onto-
logicamente atravessado por um “desejo de eternidade”. Perante a
incompreensibilidade do morrer, a memoria emerge como protesto
compensatorio. Mas, na “morte do outro”, ¢ a morte de cada um que
se antevé; e, na recordagdo do finado, ¢ ainda a propria morte que
se pensa ou dissimula: na sua “re-presentificagdo” encontra-se pro-
jetada a morte futura do proprio evocador e os anseios de perpetua-
¢a0 na memoria dos vivos.*

Todo o signo funerario, explicita ou implicitamente, remete
para o timulo (recorde-se que “signo” deriva de “sema”,” pedra
tumular). Pode entdo se concluir que, se o tamulo tem por fungdo
devorar e digerir o cadaver, por outro lado, ele € constituido por uma
sobreposicao de significantes (cadaver vestido, caixao, pedra tumu-
lar, epitafio, estatuaria, fotografia, etc.) que induzem metaforica-
mente a aceitar-se a incorruptibilidade do corpo,* elevando-se a
“metonimia real, num prolongamento sublimado, mas real, da sua
carne”.”” Em suma, cada envelope que enforma o cadaver acrescen-
ta uma mascara ao sem sentido que ele representa e trai 0 nosso
desejo de parar a putrefacdo e de alimentar a ilusdo de que o corpo
nao estd condenado ao desaparecimento.”® E os signos “sdo assim
dados em troca do nada segundo uma lei de compensacao ilusoria
pela qual quanto mais signos temos mais existe o ser € menos o
nada. Gracas a alquimia das palavras, dos gestos, das imagens ou
monumentos — posto que as sepulturas seguem a mesma logica —
da-se a transformacao do nada em algo ou em alguém, de vazio num
reino”.”

Para isso, o timulo deve ser lido como uma totalidade signifi-
cante que articula dois niveis bem diferenciados: o “invisivel” (situ-
ado debaixo da terra) e o “visivel”, o que faz com que, como es-
creveu Bernardin de Saint-Pierre e relembrava em 1868 a nossa
Revista dos Monumentos Sepulcrais, o timulo seja “um monumen-
to colocado entre os limites de dois mundos”.** Se a invisibilidade
cumpre na “clandestinidade” a fungdo higiénica da corrupcao, a
camada semiotica tem por papel encobrir o cadaver, transmitindo as
geracdes vindouras os signos capazes de individuarem e ajudarem a
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“re-presentacao”, ou melhor, a “re-presentifica¢ao” do finado. E &
por causa destas caracteristicas que € licito falar, a proposito da lin-
guagem cemiterial, de uma “poética da auséncia”.’!

Todo o jogo do simbolismo cemiterial parece apostado em
suscitar a edificagdo de memorias e dar uma dimensao “veritativa”
ao ausente. Porém, aquilo que se pretende recordar emerge do imen-
so e abscondito continente do recalcado. Isto €, se toda a memo-
rizacdo, enquanto construto mediado pelo presente (a existéncia de
uma “memoria pura” € uma ilusdo bergsoniana), tem a sua outra
face no consciente ou inconscientemente esquecido,” também o
cemitério, como “lugar de memoria”, assenta num invisivel fundo
de amnésia. Em certo sentido, ele mostra algo que também se detec-
ta no campo da consciéncia individual: a memoria e o esquecimen-
to mantém a mesma relagcdo que une a vida e a morte.”

No que respeita as novas necropoles oitocentistas, a proje¢ao
da necessidade existencial de se negar a morte e a sua tradugdo
romantica, expressa na recusa exasperada da “morte do outro” e na
crescente colocagdo da memoria como instancia supletiva de imor-
talizagdo, deram origem a uma nova cenografia e a um novo cultos
dos mortos, bem como a renovacao das velhas qualificacdes da
morte como “morte-sono”. Isto explica que a habitagao do morto
se tenha arquitetonicamente materializado ndo s6 como sucessora
e sucedanea do “teto eclesiastico” (o jazigo-capela), mas também
como “casa”, e que a sepultura, tal como a “casa da familia” (dos
pais, dos avos), tenha passado a ser centro privilegiado de “identi-
ficacdo” e de “filiacao” de geragodes. E todas estas necessidades
simbolicas fizeram da necropole um analogon da cidade dos
vivos.*

Compreende-se. O cemitério burgués levou as ultimas conse-
qiéncias um desejo de sobrevivéncia individualizada que, embora
potenciado pela concepgao judaico-cristd do post-mortem e sobre-
tudo pela promessa de ressurreicdo final dos corpos, s6 ganhou
curso nos alvores da modernidade. O homem medieval ainda nao
estava centrado sobre si mesmo, pois sentia-se comparticipante da
comunidade santa dos crentes, isto €, sentia-se na posse da ver-
dadeira vida.** Em tal horizonte, s6 podia brotar uma concepgao
dominantemente comunitaria do além. Ao inves, com o crescimen-
to da importancia do “sujeito”, teriam de aparecer projetos em que
a nova dimensao sociabilitaria ndo poderia subsumir o direito a indi-
vidualizagao.

Os sinais que apontam para a emergéncia de atitudes “indi-
viduantes”, como os jacentes € os orantes, comecaram no século
XIII, conquanto ainda circunscritos aos mais dignitarios da
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sociedade. Com o avanco do processo civilizacional, nomeada-
mente a partir dos finais do século XVIII, esta tendéncia ir-se-a
“democratizar” e expandir, atingindo a sua maxima expressao nos
novos cemitérios do século XIX. Aqui ¢ a propria lei (ao exigir
sepulturas individualizadas) e os proprios valores fundantes da nova
sociedade em construcio a acenarem com a promessa de que, nem
que fosse através da reatualizacdo mnésica, possibilitada por um
culto dos mortos cada vez mais intersubjetivo e familiar, todos
podiam finalmente aspirar a perpetuacdo na memoria coletiva. Dir-
se-ia que as garantias de imortalizacdo foram passando de privile-
gio de alguns a direito natural de todos.

Neste contexto, a progressao da campa individual, do jazi-
go, do epitafio, da estatua e, por fim, da fotografia (relembre-se
que a descoberta da fotografia é contemporanea da revolucao
cemiterial romantica) que se detecta nos cemitérios modernos a
partir do século XIX deve ser lida como tradugdo iconografica
adequada a rituali-zacao dos novos imaginarios, quer estes apon-
tem para fins escato-logicos, quer se cinjam a memoria dos vivos.
E para que o trabalho simbolico do cemitério (a localizagao) cor-
respondesse aquelas ex-pectativas, a materializagao dos signos
que exigiu a “fixacdo” do cadaver (isto €, um monumento), de
modo a ser nitida e inequivoca a “evocacao” (a imagem, o sim-
bolo ou o epitafio narrativos) e a “identificagdo” do ausente (a
epigrafia onomastica).*

Esta maior acentuacao da memoria ocorreu dentro de uma
mundividéncia dominantemente religiosa, embora ja minada por in-
fluéncias secularizadoras. A nova necrépole, rompendo com o cir-
culo sacral dos enterramentos nas (ou a volta das) igrejas e ficando
subordinada a uma gestao politica, passava também a ter um ambi-
guo estudo profano. E as resisténcias dos setores mais tradicionalis-
tas, que se detecta em alguns paises catolicos, indiciam uma repul-
sa para com 0s novos espacos. Mas faltar-se-ia a verdade se nao se
frisasse que, desde o século XVIII, muitos iluministas e eclesiasti-
cos ja defendiam o “exilio dos mortos”, e basta atentar nas prerro-
gativas que a Igreja continuou a ter em relagao as novas necropoles
(considerando-as como campos consagrados) e ter em conta a fra-
quissima expressao dos enterramentos civis (oficialmente possiveis
a partir de finais de 1878) para se confirmar, no caso portugueés, a
continuidade da sobredeterminacao religiosa do novo culto cemite-
rial dos mortos.

Todavia, esta dimensao ndo pode conduzir a subalternizagao
de uma outra realidade que lhe ¢ coexistente, a saber: a seculariza-
cdo provocada nao s6 pelo modo mais profano de gerir os ce-
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mitérios (em Portugal, eles foram definidos como “espagos publi-
cos” de gestdo municipal ou paroquial por leis de 1834), mas tam-
bém pelas projecdes, no campo tanatologico, das idéias e dos valo-
res de uma €poca crescentemente polarizada pelos desejos de afir-
macao da individualidade e de expectativas terrenas.”’ Dai que, nos
comportamentos e nas atitudes em relacdo a morte, sejam igual-
mente detectaveis as novas necessidades sociabilitarias decorrentes
do cariz “contratualista”, “associativista” e “relacional” da socieda-
de moderna, e se encontrem projetadas as estratégias de legiti-
macao dos varios poderes e as tensdes resultantes da gradual auton-
omizagdo da memoria histérica em relagdo a imortalidade tran-
scendente. Isto €, o cemitério objetiva esteticamente o proprio
inconsciente da sociedade. E esta se da a ler mediante uma trama
simbolica estruturada e organizada a volta de certos temas e mitos
unificados por esta funcao: reforcar, depois do “caos”, o “cosmos”
dos vivos, e imobili-zar o devir, mesmo quando se recorre ao con-
traste (ambiguo) com transcurso irreversivel do tempo e da transi-
toriedade da vida.

Isto significa que, neste processo, facilmente se detectam
investimentos simbdlicos ndo raro antagonicos entre si. Mas a sua
condicionalidade de cariz historico e social ndo deve fazer esquecer
que essa rede de signos se eleva a partir de um impulso de raiz
metafisica, o qual impele o homem a separar-se da natureza e da
animalidade e a emergir, na escala dos seres, como um cultuador de
mortos, logo, como um produtor de cultura e de memoria. Sem a
angustia nascida da tomada de consciéncia da precaridade humana
nao haveria necessidade de se construirem monumentos, pois SO
aquele que se sabe e se recusa a ser transitorio pode aspirar a perpe-
tuacdo.” Pode entao aceitar-se que, na linguagem propria, o0 monu-
mento funerario tanto é exteriorizagao da tomada de consciéncia de
que o homem ¢ um “ser-para-a-morte”* (HEIDEGGER) como afir-
magao do “direito a memoria”.

Na verdade, o signo funerario tem uma significacdo monu-
mental, dado que s6 o “monumento” assegura a imortalizacdo na
terra.” E quando os italianos de Génova, Bari ou Messina chamam
as suas necropoles modernas Cemiterios Monumentales estao
somente a ser fi¢is a uma realidade primordial que os “campos san-
tos” oitocentistias, e particularmente os da ares mediterranica,
levaram as ultimas conseqiiéncias.

A palavra latina monumentum deriva da raiz indo-européia
men. Esta exprime uma das fung¢des nucleares do espirito (mens), a
“memoria”. Deste modo, tudo aquilo que pode evocar o passado,
perpetuar a recordacdo — incluindo os proprios atos escritos — € um
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“monumento”.* E verdade que, com a Antigiiidade romana, aquele
tinha dois significados: denotava uma obra comemorativa de
arquitetura ou de escultura (arco do triunfo, coluna, estatua, troféu,
poértico, etc.) e aplicava-se a edificagoes funerarias destinadas a
eternizar a lembranga de alguém. Como sublinhou Ariés, ja na sua
origem “o timulo ¢ um memorial”.* E, mesmo nas sociedades de
dominancia sacral, a sobrevivéncia do morto nao se concretizaria
somente no plano escatologico, mas também dependeria da fama
que os timulos (com 0s seus signos, as suas inscri¢des) e os elogios
de escritores ajudavam a reativar.

Esta funcao nao foi negada pela gradual cristianizacido de
algumas das tradi¢oes pagas do culto dos mortos, tanto mais que, no
seu cerne, o cristianismo se€ anunciou como a memoria de Jesus
transmitida aos apostolos e aos seus sucessores, isto ¢, como uma
religido comemorativa, cujo culto (a eucaristia) presume o reaviva-
mento de um fato real e historico. Por isso, o ensino cristao ¢
“memoria” e o seu culto € “comemoragao”. O que explica que a
nova religido tenha facilmente recuperado os ritos tanatologicos de
origem paga que obrigavam os vivos a “fazer memoria”,” afirman-
do-se como uma “religido da recordagao”.

Como toda a memoria € simbolica — isto €, opera por simbolos
que exprimem um estado de espirito, uma situagido, uma relagao,
uma pertenca ou mesmo uma esséncia inerente ao grupo —* entende-
se que o cemitério monumental na sua expressao arquitetonica e na
sua funcao de “lugar de memoria”, e que as necropoles modernas
patenteiem de um modo ainda mais extenso e claro esse significado.

O nexo entre a memoria e 0 monumento, articulado com o jogo
“dissimulador” dos simbolos funerarios, obriga, porém, a ter-se
cautela na qualificacao do cemitério moderno como museu, uma das
expressoes privilegiadas da “memoria-saber”. Cenario de “memorias-
construidas”, mas também de “memorias-vividas™ (principalmente
no terreno da gestao familiar do culto), as necropoles sao os “lugares
de memoria” por exceléncia do século XIX (e do seu prolongamento
no século XX), porque as recordagdes que os seus simbolos sugerem
nao privilegiam somente a ordem do saber — como ¢ tipico do
racionalismo iluminista e da organizacdo museologica ou bib-
liotecaria — mas mais a ordem dos sentimentos ¢ das intencoes civi-
co-educativas.” Nas suas ex-pressoes mais afetivas, o “dialogo” que a
evocacao pressupoe quase anula o distanciamento gnosiologico entre
o sujeito e o objeto e faz dela uma “comemoragdo”. E que toda a
memoria se exprime, quaisquer que sejam as variacdes culturais, a
partir de uma relagao dialogica em que, de uma certa maneira, a
sociedade pde questdes que a memoria procura responder.* Por con-
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seguinte, a comemoragao sera sempre uma partilha. Nela, o recordar,
mesmo sendo um didlogo do “sujeito” consigo mesmo, ndo se esgo-
ta num ato ensimesmado ou meramente subjetivo, mas diz-se na lin-
guagem “‘publica”, “coletiva” e “instituinte” da celebracdo ritual,
numa teatralizacdo que pretende gerar efeitos que ultrapassem o
pragmatismo da transmissao dos saberes.

Com efeito, se, como sustenta Pierre Nora, os “lugares de me-
moria” sugerem a paragem do tempo*’ e, de certa maneira, a “imor-
talizacdo da morte”, outro nao ¢ o valor mnésico do cemitério, pois
nele se encontra uma das caracteristicas essenciais daqueles espa-
¢os: a sua estruturagao como um sistema de significantes que, a par
da face “veritativa” que referenciam, também visam gerar “efeitos
normativos” €, de certo modo, “afetivos”. Mas, embora os simbolos
possuam contetdo ou historia, eles revelam algo caracteristico de
toda a simbolica encobridora da corrupcao do tempo: organizam o
campo imaginario como um “templo”, cavando uma censura de
indeterminacao do “espaco” e do “tempo” profanos, e escrevem um
circulo de sacralidade no interior do qual os signos s6 valem no teci-
do das suas relagdes. Assim, as liturgias desenrolam-se num “‘espa-
co-tempo” especifico, distinto do espago e do tempo cotidianos, e o
cemitério ¢ freqiientado como uma espécie de santuario. Ora “his-
toriquement, cela n’a d’ailleurs pas toujours été le cas; ce n’est
quau XVIII siecle et sourtout au XIX siecle, au moment ou la
sépulture s’affirme comme support du souvenir et ou le culte des
morts devient culte des tombeaux, que le cimetiére accéde a la sanc-
tuarisation”.* Devido a este estatuto, as necropoles modernas, ao
contrario dos cemitérios antigos, tinham de ser lugares de excesso,
fechados sobre si mesmo, espacos em que o proprio muro fisico
funciona como prote¢do contra as profanagdes € como uma espécie
de “simbolo-fronteira”, campo semantico onde mesmo o mais secu-
lar dos significantes se aura de sacralidade.

Nesta perspectiva, e ao contrario das pegas de um museu, os
objetos cemiteriais nao sao psicologicamente dissociaveis da estru-
tura em que se integram. Isto ¢, o lugar (fopos) e o signo (sema)
estao de tal modo imbricados um no outro, sao de tal modo com-
preendidos como co-extensivos, que nenhum dos dois ¢ fenomeno-
logicamente separavel,” parecendo natural a relagdo entre o signifi-
cante, o significado e o referente (ausente). Mas esta naturalidade
recobre-se de sacralidade, ja que, como “lugares de consagracao” e
de “comemorac¢do”, neles se convoca o “invisivel” através do “visi-
vel”, suscitando-se simultaneamente atragao € medo, ao contrario
do que acontece com o museu, territorio em que os objetos expos-
tos aparecem descontextualizados, ou melhor, surgem inseridos
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num conjunto artificial e erudito. Sem duvida, ¢ a consciéncia do
defasamento existente entre o fopos e o sema que leva a deplorar-se
o cariz decepcionante, por estarem separadas da sua arquitetura e do
seu ambiente,” das esculturas funerarias quando isoladamente vis-
tas em exposicdes.

Pretende-se com tudo isto defender que o simbolo funerario ¢
metafora de vida e apelo, uma periddica ritualizagdo revivificadora;
ele € para ser vivido e para ajudar a viver,” oferecendo-se assim co-
mo um texto cuja compreensdo mais afetiva (a dos “entes queri-
dos”) envolve toda a subjetividade do sobrevivente.

Com a sua linguagem de recolhimento e do siléncio, o novo
rito cemiterial ira ter na “visita” periodica (com maior incidéncia no
Dia dos Defuntos — 2 de novembro) a sua expressao publica mais re-
levante, atitude que ganhou um incontornavel tom comemorativo e
de celebracao, como exemplarmente se comprova pela analise das
romagens, sobretudo pelas que foram diretamente animadas por
intencdes civicas. E certo que lhe faltam algumas caracteristicas
que Durkheim definiu para o “rito comemorativo”, mormente o
aspecto diretamente representativo, recreativo e estético da manifes-
tacdo. Mas a tendéncia para a individualizagcdo que nela se detecta
nao era de pendor narcisico, solitista ou associal; recordagao e
comemoragao ainda ndo estavam dissociadas: a evocacdo, que o
novo culto fomenta, ¢ um modo de reconhecimento, isto €, uma
pratica de legitimacdo que retrospectivamente apela para a autori-
dade simbolica dos mortos, elevando-os a “antepassados norma-
tivos e paradigmaticos” de um grupo.

Defende-se assim que, mesmo a escala da “visita ao cemi-
tério”, € possivel surpreender as caracteristicas que, numa evidente
transferéncia analdgica, as comemoragdes politicas de raiz tana-
tologica explicitavam de uma maneira ainda mais evidente. A idéia
de comemoragao ¢ herdeira ndo so da solenidade da cerimonia pu-
blica de elogio e de menc¢ao de um nome, como implica a sacraliza-
¢ao do evocado, desenrolando-se, em similitude com a sua matriz —
o ato religioso —, num rito eficaz para a memoria dos mortos e para
o destino dos vivos.

A partir de figuras ou acontecimentos fundadores, a comemo-
racdo, ou melhor, o espetaculo da comemoracdo — que requer um
lugar, um teatro, um tempo e a sua ficcao, uma mensagem, a recor-
dagao e o esquecimento —, € uma pratica sociabilitaria apostada em
unificar a diversidade e até¢ o antagonismo de memorias coletivas
com uma génese mais espontanea.” Dai que, conquanto s6 os indi-
viduos possam recordar, o rito comemorativo, tal como o rito reli-
gioso propriamente dito, prolongue, modernizando-as, as praticas
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de vocacao holistica, bem como a sua “funcao instituinte de socia-
bilidades™. E estas caracteristicas serdo tanto mais evidentes quanto
menor for a espontaneidade e a for¢a normativa do rito e maior for
a sua sobredeterminagao civica.”

A “visita ao cemitério” ¢ um rito de repeticao. E nele se veri-
fica esta vertente essencial da comemoragao: esta, depois do ato
fundador, serd sempre comemorag¢do de comemoracao, a qual se
transformara em “tradicao” se a anamnesis deixar de ser uma neces-
sidade vital para... os vivos. Com efeito, naquele ato, repetem-se
comportamentos-tipo (a deposicao de flores, o recolhimento em si-
l1€ncio, por exemplo) e a sua corporizagdo ¢ coletiva e publica (as
“visitas” individuais sdo exce¢do), incitando-se a recordacdo do
morto e ao refor¢o do cosmos (a comegar pela familia) dos vivos. E
que a memoria reavivada pelo rito tem uma “fungdo pragmatica e
normativa”’, consubstanciada no intento de, em nome de um
patrimoénio (espiritual e material) comum, integrar os individuos em
cadeias de “filiacao identitaria”, distinguindo-os e diferenciando-os
em relacdo aos “outros”, mas exigindo-lhes igualmente, em nome
da perenidade do grupo, deveres e fidelidades. Para isso, o seu efei-
to tende a saldar-se numa “mensagem”. E esta, ao unificar recor-
dagdes pessoais ou outras memorias coletivas, constroi e conserva
uma unidade que domestica a fluidez do tempo num presente que
dura.**

O nucleo forte desta reconstrucao é a familia. E como defen-
deu Halbwachs, a este nivel, o trabalho de unificagao sera sobretu-
do uma “norma”: recorda-se o espirito de familia porque €&
necessario retransmitir e reproduzi-lo. Em graus de sociabilidades
mais extensa — como, nas classes e grupos sociais — a memoria sera
aquela feita sob um critério unificante analogo ao do sistema de
avaliacdo nobilitaria.” Mas importa ndo esquecer que nos ritos
rememorativos (e comemorativos) se encontra sempre uma tensao
entre afeicdo e conhecimento e entre memoria € normatividade. O
que gera esta experiéncia interativa: como a memoria ¢ normativa,
ela ¢ oferecida como uma “mensagem”, e esta, ao criar uma pulsao
e uma corrente, inunda os individuos participantes no rito, apela a
ser interiorizada e a socializa-se como um dever.*

E certo que a gestio memorial, quando se cinge ao nucleo
familiar, parece fugir as caracteristicas das comemoragoes (ela &
mais singela, espontanea, restrita e silenciosa). Porém, tal como em
todo o ato comemorativo, também ela se concretiza como um gran-
de movimento simbolico através do qual um grupo assegura a sua
identidade, voltando-se para a face do passado que, num dado pre-
sente, considera definidora da sua unidade e continuidade. E no
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caso das comemoragoes de finalidade civica, a celebragao enforma-
se de componentes estéticos, dindmicos (o desfile) e orais (os dis-
cursos), de modo a realizar programadamente suas intencdes pai-
déticas e o seu trabalho sociabilitario. Pode mesmo afirmar-se que,
quanto maior ¢ mais massificada for a escala sociabilitaria mais
aumenta a “estranheza” entre os individuos e se requer um mais
constante investimento simbodlico na constru¢do e reproducdo da
memoria unificadora. Por conseguinte, se no rito de centracdo
exclusivamente familiar o culto € mais “quente” e espontaneo, as
romagens € as comemoragdes, movidas por uma mais marcante
intencao coletiva e publica, implicardo, regra geral, a existéncia de
uma coordenacdo (isto ¢, uma organizacao), de um desfile, de sig-
nos com significado social (bandeiras), e contardo amitde com a
presenca de oficiantes (oradores), tendo em vista sublimar o esque-
cido com o significado de palavras que relembrem e enaltecam.”
No entanto, também, nestas liturgias civicas se encontram, por
extensdo e imitacao, os propositos de “filiacao”, “integracao” e de
“identificacdo” caracteristicos do culto familiar dos mortos.™

Outra ndo ¢ a funcao das liturgias da recordacao: criar senti-
do e perpetuar o sentimento da pertenca e de continuidade. O imagi-
nario da memoria sociabiliza, dado que o recordar liga os individu-
os ndo so verticalmente, isto ¢, a grupos ou entidades que holistica-
mente se impdem, mas também a uma vivéncia horizontal e longa
do tempo social. Por conseguinte, a memoria socializa a “identifi-
cacao” e a “filiacdo” e, simultaneamente, ajuda a esconjurar a an-
gustia da irreversibilidade do tempo e da morte, inserindo a finali-
dade da existéncia finita numa “filiacao escatologica”. Neste hori-
zonte, os individuos sdo integrados na cadeia das geragdes € em um
ideal de sobrevivéncia na memoria dos vindouros.” O que pres-
supde uma experiéncia continuista do tempo — a memoria, vinda do
passado, podera perdurar num futuro aberto — e implica que se es-
queca que, tarde ou cedo (duas ou trés geragdes?), os mortos aca-
barao por ficar 6rgao de seus proprios filhos.

Por tudo isto, defende-se que as liturgias da recordagdo tém
por finalidade federar atomismos e diferengas sociais e recalcar
(pelo menos no tempo curto do rito) as tensdes que atravessam oS
grupos. Portanto, ndo sera descabido dizer-se que, em certa medida,
a necropole desempenha um papel analogo ao dos velhos Libri
memoralis (também chamados “necrofagos” ou “obituarios” a par-
tir do século XVII). Estes continham o nome de pessoas, geral-
mente ja mortas, de quem se pretendia guardar memoria através do
recurso a formulas como estas: “aqueles ou aquelas cuja memoria

99,

lembramos”; “aqueles de quem escrevemos os nomes para guardar-
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mos na memoria”. A escrita (a leitura) € elevada a garante memori-
al da memoria, nao deixando de seu sintomatico que, desde o sécu-
lo VIII, a excomunhao tenha passado a ser sinébnimo de damnatio
memoria (Concilio de Reisbach, 798; de Elne, 1027), numa evi-
dente cristianizagdo de uma atitude antiga: ja na velha Grécia, os
que desapareciam no esquecimento do Hades tornavam-se nonum-
noi, isto ¢, “anéonimos”, “sem nome”.*

Recentemente, Jean-Didier Urbain caracterizou os cemitérios
como “bibliotecas” e os timulos como livros que se abrem, ¢ certo,
mas que se consultam como tabuas mesopotamicas ou sumérias,
pois a sua significagdo ndo ¢ imediata e transparente.”’ Se esta
imagem ¢ acertada na perspectiva do investigador, ela nao chega para
apreender a intencionalidade simbolica da necropole. Esta nio se
esgota na escrita. Ja no século XIX, o célebre Monsenhor Gaume,
em obra publicada no periodo da Comuna contra os enterramentos
civis — e logo traduzida para portugués em 1874 — definia explicita-
mente o cemitério como “o livro mais eloqiiente que pode haver”,
porque “fala simultaneamente aos olhos, ao espirito e ao coracao”.”

A necropole € um livro escrito em linguagem metaforica.
Entdo isto quer dizer que o culto dos mortos, como todo ato consti-
tutivo de memorias, também ¢ um didlogo imaginario do “sujeito”
consigo mesmo, feito com os olhos, o espirito e o coragdo, a fim de
“re-presentificar” o evocado. Logo, se, enquanto vivéncia ritualista,
a sua leitura, como todo o rito, denota algo da esfera das intengoes,
o seu significado €, porém, irredutivel a pura racionalidade. Como
nao se procura construir uma “memoria-saber”, evocar sera “recor-
dar” e “comemorar”, pelo que o territorio dos mortos funciona
simultaneamente como um texto objetivador de sonhos escatologi-
cos (transcendentes e/ou memoriais) € como um “espago publico” e
de “comunhao”, cenario “miniaturizado” do mundo dos vivos e
teatro exemplar de afetividades e de producdo e reproducdo de
memorias, de imaginarios e de sociabilidades. E s6 depois de um
adequado e extrovertido tempo de luto ganhara forga o distancia-
mento racional, que cura e normaliza, porque “so a razao ¢ que pode
distinguir um antes e um depois da morte, ao passo que o imagi-
nario se recusa a aceitar a ruptura e continua a ver naquele que
acaba de morrer alguém que ainda nao deixou a vida”.®

A reproducao da(s) memoria(s)

Pelas razdes aduzidas, entende-se que, no cemitério oito-
centista, a assuncao da irreversibilidade do tempo surja sobrede-
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terminada por uma idealizacao “utopica” e “ucrénica” , cuja ex-
pressao cénica devia traduzir simbodlica e esteticamente o acesso
de todos a sobrevivéncia individualizada. Isto nao surpreende,
porque a necrdpole romantica € uma criagcdo cultural tipica de
uma “sociedade-memoria” (PIERRE NORA), portanto, de um
sociedade que procura no passado a legitimacao (ou a critica) do
presente. O que explica que, no culto cemiterial dos mortos, a
recordacdo € uma “memoria-vivida” seja sentida e interiorizada
por muitos como sendo natural, espontanea, eterna e vocaciona-
da para instituir e reforgar a coesdo e identidade dos evocadores
e vocacionada (individuo, familia, associacdo profissional ou
politica, grupo de amigos, Nagdo, etc.). E se a sua matriz foi a
linhagem e a continuidade da familia, cada vez mais nucleariza-
da, esta concepgao horizontal do tempo casava-se bem com o his-
toricismo subjacente a visdo romantica da historia: o passado, ou
melhor, uma certa leitura idealizada dele, ¢ elevado, numa explo-
racao do papel pragmatico da memoria, a licao do presente e (ou)
do futuro.

Com efeito, depois das propostas iluministas para a expulsdo
dos mortos do territorio dos vivos, nasceu um novo afeicoamento
caracterizado pela crescente personalizacdo do funeral e dramatiza-
¢ao da perda. A sensibilidade romantica ird explicitar o sofrimento
causado pela “morte do outro”, e a sepultura — tal como outrora na
velha Roma — impds-se como a peca central do culto.

Como tem sido assinalado (ARIES, VOVELLE, JEAN-
HUGUES DECHAUX), serdo os espiritos mais imbuidos de ideais
iluministas e se-cularizadores a atacarem a Igreja por esta ter negli-
genciado o destino dos corpos e dos timulos e a impulsionarem este
novo culto. Os cemitérios sdo pensados em termos higi€nicos e
como lugares a serem visitados. E novo culto, de base dominante-
mente familiar, ¢ animado pelo proposito de se também reforcar a
perenidade da propria polis. Esta funcao social, bem patente nas
homenagens aos “grandes homens”, fez com que no decurso do
século XIX a mediacdo religiosa e as expectativas transcendentes
viessem a coexistir com uma espécie de “religido civica”
(ROUSSEAU), dimensao que, a partir de meados de Oitocentos, o
positivismo de Comte ajudara a sistematizar. Tal caldeamento foi
possivel porque ele estava “en consonance avec les nouvelles atti-
tudes fortement teintées de romantisme face a la mort et le regain
de D’esprit commemorative qui a caracterisé le fétes révolutio-
naires”’, anunciando assim “une nouvelle eére du culte des morts™”.*
A sobrevivéncia memorial do ‘“grande homem” era tdo-so a
traducdo maior desta crescente reivindicacdo: o direito a sobre-
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vivéncia individualizada e igualitaria, aspiracdo assente na men-
sagem evangélica e confirmada pelos direitos naturais do homem
que a modernidade estava a acentuar.

No entanto, a sua concretizagdo, tal como acontecia entre os
vivos, saldou-se numa flagrante desigualdade. E certo que, em algu-
mas propostas avancadas ainda no século XVIII no contexto do
otimismo iluminista, os desejos de igualdade politica e social inspi-
ram projetos de cemitérios monumentais e coletivistas (projetos de
Ledoux e Boull¢),” e que a Convencao chegou a impor a vala co-
mum para todos, ou quase todos, embora rapidamente tenha quebra-
do esta regra com a criagao do Panteao Nacional em Sainte Gene-
vieve.* Porém, os valores em processo na nova sociedade iam em
sentido contrario: uma sociedade alicercada na afirmacao do indi-
viduos tinha de exigir timulos diferenciados e de prometer que to-
dos podiam sonhar com uma inequivoca sobrevivéncia memorial. E
basta analisar o modo como os novos cemitérios, principalmente os
das grandes metropoles dos paises mediterranicos, foram se urba-
nizando e decorando para se verificar como as hierarquias sociais
en-tre os vivos ditaram uma analoga desigualdade no acesso efeti-
vo as condi¢des semidticas necessarias a construcao e a duragao da
memoria.

Nos nossos cemitérios do século XIX, o mausoléu, o jazigo-
capela, a concessao perpétua passaram a constituir bens imoveis,
privados e transmissiveis por heranca como quaisquer outros. Dir-
se-1a que funcionavam como uma espécie de prova tltima segundo
a qual a eternizagdo da memoria do proprietario (logo, de toda a lin-
hagem familiar) ficava dependente da capacidade que os seus des-
cendentes teriam para perpetuar a totalidade do patrimdnio (mate-
rial e espiritual) herdado; em certo sentido, o cemitério passou a ser
uma espécie de “familistério” de mortos. O que se entende: em pri-
meira instancia, o culto, na sua incidéncia mais profana, ¢ sobretu-
do um rito familiar; ele ndo so6 se celebra em familia, como esta
investido de uma carga simbolica especificamente familiar, ao reite-
rar e reforgar os elos de parentesco. Com isto, reaviva o sentimento
de pertenca. Fio invisivel que a memoria partilhada e ligada a uma
heranca e a uma tradicao enraiza.” Deste modo, o monumento
funerario dos novos cemitérios tem de ser entendido a luz das
estratégias de “transmissao”, comumente carismadas por uma “fi-
gura-fundadora”.

Pode assim concluir-se que, se a sepultura, o mausoléu, o jazi-
go e os respectivos signos pretendiam preservar a memoria dos
defuntos oriundos das classes abastadas (ou de artesdos remedia-
dos), a sua funcao também era a de materializar uma exemplaridade
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normativa — nesta vertente, o cemitério ¢ igualmente um lugar de
esquecimento de tudo o que possa diminuir a depurada recordagao
do finado — que educasse e reforcasse a crenga na perenidade das
respectivas familias ou grupos. E esta ilagdo leva a concluir que o
culto ndo almejava salvar somente a alma do evocado, mas também
a ratificagdo sacralizada das posi¢des historicas e sociais dos evo-
cadores. Afinal, a diferenga entre, num extremo, o mausoléu, o jazi-
do, e no outro, a vala comum, acabava por assinalar a distancia que
continuou a existir entre o direito virtual de todos a sobrevivéncia
individualizada e a efetiva possibilidade de acesso aos suportes sim-
bolicos necessarios a sobrevivéncia na memoria coletiva.

Em suma, as atitudes perante a morte, que a modernidade
foi gerando, acentuaram a monumentalidade funeraria ao postu-
larem a memoria como um “segundo além imortalizador”. Este
horizonte foi-se impondo em coexisténcia ou em sincretismo com
a crenga na ressurreicao final, afirmando-se como uma espécie de
compensagao paligenésica e/ou historicista derivada do aumento
da incerteza na imortalidade transcendente. E embora a valoriza-
¢do ana-mnésica ndo tenha substituido as escatologias transcen-
dentes, serd igualmente correto atribuir-lhe um papel terapéutico:
a sua liturgia também contribuia para atenuar a angustia da morte,
oferecendo a possibilidade da manutengdo de uma continuidade
virtual; e o rito, ao pdr em cena uma troca simbolica entre os
vivos e os mortos, alimentava e reatualizava essa crenca,” dando
assim um contributo decisivo, tal como o ultimo rito de pas-
sagem, para a superacao do luto e para o regresso e reprodugdo da
normalidade.

Entre nos, alids, ¢ significativa a forte presenga de simbolos
da vitdria da imortalidade sobre a morte na iconografia dos cemi-
té-rios oitocentistas e o aparecimento de expectativas diretas e
exclusi-vamente colocados sob os auspicios do culto da memoria,
ou me-lhor, do culto “a memoria de...”. E mesmo as represen-
tagdes escatologicas ndo dispensavam, conquanto de um modo
supletivo e complementar, a sobrevivéncia memorial, consubstan-
ciando-a, em primeiro lugar, no desejo de filiagdo do individuo
numa memoria familiar, ou em grupos portadores de tradigao, a luz
das quais a vida individual e coletiva pudesse adquirir um sentido
prospectivo e terreno. Como concluiu (recentemente) Jean-Hugues
Déchaux “la symbolique de I’ancrage lignager (appartenir a
quelque chose) vient consolider celle de la réssurrection des morts.
Elle est croyence en la permanence d’un groupe qui dote le sujet
d’un soutien existentiel permettant de contenir les vestiges de 1’in-
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dividuation”.” Ora, se a romagem passou a constituir a manifes-
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tagdo por exceléncia desta produ¢do memorial, deve sublinhar-se
que, numa repeticio mais cuidada e significativa do antincio
funerario, também ganhou particular relevo a publicitacdo, na
imprensa, da passagem dos aniversarios da morte de quem se pre-
tendia recordar.”

E verdade que existia a consciéncia de que a eternizagio
garantida por todos estes meios seria sempre precaria, pois, na evo-
cacdo, o que se “re-presentifica” ¢ a imagem idealizada do evoca-
do, e o que se confirma ¢ a vida do vivo. E neste reino de ilusdo
ucronica, o dilatamento da sobrevivéncia dos “tracos” do morto,
mas mais de um julgamento péstumo baseado numa escala de
méritos decorrentes da construcdo de sua exemplaridade como
“antepassado”, ou seja, do presumivel contributo que o finado tera
dado para a consolidacdo de uma familia, para o prestigio de um
lugar, para o progresso de uma associagdo, de uma classe, de um
ideario, de uma Nacao ou da humanidade. Todavia, como a duragao
da lembranca, que a consciéncia ingénua acredita ser eterna, sera
determinada pelo investimento mnésico dos vivos, os juizos sobre
o defunto, feitos no presente de sua morte, também ndo sdo
condicdo suficiente, ja que a continuidade da sobrevivéncia
depende igualmente das necessidades futuras de comemoragao (ou
de desmemorizacao). E como a memoria ¢ um construto seletivo,
relativo e historico, isso conduz a que os sonhos de uma eternidade
atualizada pelos vivos estejam sempre ameacados pela queda da
“amnésia”, permanente direito de portagem que a anamnesis tem
de pagar ao esquecimento.

A partir destes pressupostos, compreende-se que a encenagao
do cemitério oitocentista tenha plasmado as atitudes tipicas da “so-
ciedade de conserva¢ao™" — a “retencao, acumulagao e reprodugao”
dos vestigios do morto (ndo serdo os “tracos” dos mortos os
primeiros documentos da histéria?) — em ordem a acreditar-se tanto
nas expectativas salvificas como na continuidade histérica. O que se
entende, porque, se o século XIX foi o “século do culto dos mor-
tos”, foi também o “século da histoéria”, ou melhor, do historicismo
e do apogeu das “ideologias da memoria” derivadas da necessidade
que os individuos, as familias, as novas associacdes e Estados-
Nagao tiveram de reinventar as suas raizes historicas e de legitimar
os seus sonhos de futuro. Recordar os finados possibilitava a insti-
tuicdo e o reconhecimento de identidades, bem como o delinea-
mento de esperancgas escatologicas (transcendentes e terrenas), pois
a anamnesis oferece ao evocador uma histoéria com um “passado” e
um “futuro”, num encadeamento continuo de geragdes que, como
num outro registro afirmavam as filosofias da histéria da moder-
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nidade (CONDORCET, KANT, HEGEL, MARX, COMTE), ultra-
passa o tempo da existéncia individual.” Deste modo, ¢ licito con-
cluir que, apesar do rito implicar repeti¢do, recordar e sobretudo
comemorar sera sempre teatralizar uma pratica de reescrita da(s)
historia(s); serd, em sintese, praticar coletivamente uma memoria
que veicula mensagens num tempo ficticio em que o passado-pre-
sente e o futuro coabitam.”

Nao foi assim por acaso que a hegemonizacao de uma idéia
tridimensional e irreversivel do tempo, fomentada pelo
[luminismo, consolidou, numa evidente secularizacao da escatolo-
gia judaico-crista, o papel da memoria no culto dos mortos. Como
bem escreveu Baudrillard, “a imortalidade ¢ somente uma espécie
de equivalente geral ligado a abstracao do tempo linear”.™* E s6 o
desconhecimento dos mecanismos de legitimagao por enraizamen-
to” podera conduzir a que se confunda a invocacao do passado com
uma utilidade passadista ou nostalgica. Como a memoria € ativa, a
recordacdo nunca ¢ resultante da oposicao entre o passado, o pre-
sente e o futuro. Ao contrario, toda a retrospectiva € sempre uma
“protensao”, podendo mesmo defender-se que, em certa medida,
“I’avenir n’est pas une création ex nihilo: le passé collabore a 1’éd-
ification du futur”.”* O que ajuda a compreender a dialética entre
memoria e esquecimento, em certo sentido, se este € a abscondita
presenca do inconsciente ou conscientemente recalcado, ele € tam-
bém fonte que, através da recordacdo, possibilita a existéncia de
futuros para o presente e de futuros para o passado. A memoria e o
esquecimento sdo, portanto, irmaos siameses necessarios ao tran-
scurso do tempo, ensinando que, para se conhecer uma vida ou
uma sociedade, ¢ tdo importante recordar como nao se esquecer do
esquecido.”

Ja Santo Agostinho (CONFISSOES, XI) tinha elevado a me-
moria a garante da continuidade irreversivel do tempo subjetivo,
intuindo-a como ponto de tensdo entre a recordacao do passado e as
saudades do futuro. E a experiéncia do rito comemorativo moderno
ndo contradiz esta intui¢do agostiniana. Nenhuma dimensdo do
tempo pode ser pensada fazendo abstracao das outras, e o rito exem-
plifica a dinamica e coletivamente a tensdo, no presente, entre a
memoria e a expectativa, organizando a passagem de um antes a um
depois, dos quais o presente ¢ simultaneamente o intérprete e a
referéncia.”

Embora se deva ser cauteloso na transposi¢ao das analogias
entre a memoria dos individuos e da sociedade, importa sublinhar
que nunca como no século XIX essa comparacao foi tdo acredi-
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tada.” Essa também foi a época em que se assistiu a gradual
entificacdo da “idéias coletivas” (DURKHEIM), processo que
conduziu a objetivacdo do proprio conceito de “memoria coleti-
va” (HALBWACHS)* e a definicdo de sociedade como um
organismo evolutivo.*’ Este pressuposto, de fundo holistico,
explica que “I’hommage ritualisé aux defunts est, du transcen-
dence de la colletivité qui, pardela les individus qui la composent,
se pérpetue”,*” funcionando como uma espécie de elo visivel que
visava compatibilizar a tendéncia ato-mizada da modernidade
com novas totalidades sociabilitarias de raiz contratual e associa-
tiva. E se o desenvolvimento contemporaneo do direito a subje-
tividade veio a por em causa a excessiva on-tologizagdo do “par-
adigma dos fatos sociais” e o seu cariz holistico e coa-tivo em
relagio aos individuos (BURDHON, SCHUTZ, PETER BERG-
ER, LUCKMANN JOSETTE COENEN-HUTHER), o certo ¢
que a construcdo da anamnesis tem o seu himus nos “quadros
sociais” e na historicidade do proprio evocador, situagdo que,
embora nao seja determinante, condiciona os individuos a man-
terem uma relagdo dialética, dentro de um processo socializador,
entre os valo-res da(s) sociedade(s) em que se “situam” e o seu
proprio passado.®

Tal como acontecia no seio das familias, as novas praticas co-
memorativas também pretendiam evitar que o crescimento do indi-
vidualismo e do contratualismo sociais degenerasse em anomia: o
culto dos mortos, tal como a festa civica, enraiza a “filiacao” e o
“evolucionismo” historicos (dos grupos e da humanidade) e ajuda-
va a reforcar o novo consenso social (COMTE). E mesmo nos
meios em que, por razdes ideologicas ou devido as condigdes mate-
riais de existéncia e a dilui¢do das formas tradicionais da sociabil-
idade, a secularizacao foi maior, se encontra a mesma atragao,
socialmente mimética, pela “visita ao cemitério”. Ora, se esta car-
acteristica € uma conseqiiéncia da sobrevalorizacao civica do culto,
importa salientar que ela s6 se radicard com for¢a na segunda
metade do século XIX (sobretudo nos paises dominantemente
catolicos), com a consolidacao de liturgias da recordagdo fomen-
tadas pelas novas familias burguesas em ascensao e posteriormente
alargadas ao imaginario de todos os grupos sociais. Como ja
salientamos em outro lugar, e Jean-Hugues Déchaux confirmou em
estudo recente, “la sépulture est aussi un symbole famillial. Ce
n’est pas par hasard si le culte des morts est devenu culte des
tombeaux au moment méme ou se diffusait dan toute la bour-
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Como as Sociedades Recordam.
Oeiras: Celta, 1993. p. 1, nota 1.

81 Sobre as cautelas a ter em relagdo
as analogias entre a memoria subjeti-

va e a chamada memoria coletiva,
veja-se CANDAU, Joel. op. cit., p. 62.

82 DECHAUX, Jean-Hugues, op. cit.,
p. 45.

83 Cf. COENEN-HUTHER, Josette,
op. cit., p. 34-38.
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geoisie le caveau de famille. Dans I’argumentaire laique et posi-
tiviste de ses promoteurs, le rite doit étre a la fois famillial et
civique. Bien plus, il n’acquiert une dimension civique que si
chaque famillie a déja le souci d’honnorer ses propres morts. La
continuité de la cité, de I’humanité, commence avec la continuité
de chaque famille et s’acheéve, avec le Panthéon, par le culte des

grands hommes”.* . '
Sabe-se que a memoria das linhagens desempenhou, nas

classes superiores do Ocidente, um papel de “distin¢ao” decisivo. A
ordem de Antigo Regime estribava-se numa forte transmissao de
posicdes e de privilégios, realidade que obrigava a invocagdes do
passado como pratica legitimadora dessas situagdes. Por isso, ndo
raro, se a memoria aristocratica remontava a centenarios antepassa-
dos fundadores, a burguesia, ao contrario, nao podia ir tdo longe. No
entanto, a extensao da sua memoria, ainda que curta, ¢ maior do que
a existente nas familias mais pobres, talvez em conseqiiéncia de as
capacidades de retrospeccao dos individuos (e dos grupos) depen-
derem do uso e importancia da anamnesis na justificagdo dos res-
pectivos status, pratica que ¢ bem menos nas camadas mais desfa-
vorecidas da populagdo.®

Se estas diferencas parecem indiscutiveis, a verdade € que o
horizonte historicista do século XIX “democratizou” um pouco
mais as recorréncias de fundo genealdgico, ja que, ao impulsionar a
construgdo ou a redefini¢do de memorias e ao ultrapassar a escala
dos individuos e das familias, alargou os seus propositos: a partir da
evocacdo de “antepassados fundadores” procurou-se radicar uma
historia evolutiva e continua para as familias, para os grupos, para
as associagoes, para as classes, para a Nacdo e até para a propria
humanidade. Pode mesmo sustentar-se que este trabalho se tornou
tanto mais necessario quanto mais baixa e massificada era a base
social que se visava identificar e consensualizar.

Tal preocupacdo explica que os meios mais interessados na
mediacao paidética do novo culto dos mortos, logo na recriacao da
memoria, tenham postos os olhos no que a Revolugdo Francesa en-
sinou sobre educac¢ao civica, nomeadamente no terreno das festas
civicas e dos novos cultos (incluindo o culto pantednico), bem
como na releitura que Comte e seus discipulos fizeram dessas
novas praticas sociabilitarias. Ndo admira, sobretudo quando se
sabe que as necessidades simbolicas das novas familias e dos
novos Estados-Nacdo exigiam a reinvencdo de memorias, ao
mesmo tempo que o positivismo (tanto ortodoxo como hetero-
doxo) se esforgard, a partir de meados de Oitocentos, para dar
cobertura tedrica a essas ritualizacdes, apresentando-as como
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sucessoras (e sucedaneas) dos ritos catolicos. E a convicgdo desta
necessidade tocou alguns liberais de esquerda e sobretudo muitos
republicanos, socialistas e livres-pensadores. Estes setores,
descontando rarissimas excec¢des, nao irao contestar o valor educa-
tivo do culto dos mortos e a estrutura formal do rito de passagem
gerada pelas novas necropoles oitocentistas. Pelo contrario, limi-
tar-se-a0 a descristianiza-la e a dar-lhe um significado de home-
nagem e de celebracdo comemorativa, enfatizando pragmatica-
mente a sua importancia civica.

Relembre-se que, para o positivismo, explicitando e levando
as suas ultimas conseqiiéncias as atitudes que animavam o culto
romantico dos mortos, s6 um segundo enterramento possibilitaria
um ritualismo propicio a imortaliza¢do da individuo na memoria
coletiva, garantindo a sua “eternidade subjetiva” (com os cortejos,
as sepulturas, as inscrigdes, os bustos, as estatuas), forma mitiga-
da de dar continuidade ao ritual da passagem do “morto” a “an-
tepassado”, isto ¢, a “figura exemplar” finalmente depurada para a
“comemorac¢ao”. Em certo sentido, também a “visita ao cemi-
tério”, em um eco degradado e secularizado de velhos ritos aqui-
etadores da ameaga do “duplo”, garantiria a transformacgao do
“culto dos mortos” em “culto dos antepassados”. Para isso, a
sobredeterminagao luminosa, que os cultuadores civicos faziam da
morte, necessitava “conservar” os vestigios do corpo, dissimulan-
do a inevitabilidade do seu aniquilamento, de modo a dar credibil-
idade a revivescéncia ritual do defunto e a sua evocagido e cele-
bracao paradigmaticas.

De fato, se este trabalho simbolico atravessou todas as
expressoes sacrais do ultimo rito de passagem, ele ganhou um
maior relevo nos funerais civis € nas romangens € comemoragoes
civicas. E certo que estas manifestagdes se afirmaram como uma
espécie de ritos profanos.” Mas, ao seculizarem o religioso, ndo
estariam a prolongar as caracteristicas essenciais do rito (sagra-
do)? Fomentadas por individuos ou grupos que perfilhavam visdes
agnosticas ou materialistas da vida, dir-se-ia que a sua descrenca
escatologica era compensada por um forte investimento nas litur-
gias da recordagdo e pela elevagdo da memoria (e do futuro
histoérico) a uma espécie de versao terrena e secularizada da escat-
ologia cristd. Nesta perspectiva, ¢ igualmente compreensivel que
tenham sido eles os que mais empenhadamente sublinharam o
valor do culto dos mortos para formacao da cidadania, ideal que,
como palco, exigiu o reconhecimento dos cemitérios como
“espacos publicos”.
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89 Cf. ELIAS, Norbert. op. cit., p. 71.

90 Cf. VERDIE, Minelle. Enjeux. In:
AUGE, Marc (dir.) op. cit., p. 13.

91 Cf. THOMAS. L. V. Mort,
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BULLETIN DE LA SOCIETE de
Thanatologie, n. 72, Novembre, 1987,
p- 21-27; BARRAU, Annick. Quelle
Mort Pour Demain? Paris:
L’Harmattan, 1992. p. 120.

92 Cf. BARRAU, Annick. Humaniser
la Mort. Est-ce ainsi que Iés hommes
meurent? Paris: UHartmann, 1993. p. 8.

93 Atitudes recentes parecem apontar
para a contestagdo desta realidade.
Com efeito, surgem movimentos que
defendem o tratamento no domicilio
como alternativa hospital reintro-
duzindo a morte e os cuidados palia-
tivos no seio da familia do moribun-
do. Cf. BASCHET, Claudine;
BATAILLE, Jacques (dir.). La mort a
Vivre. Mutations, n. 87, red. 1998,

p. 126-139.

94 Ainda existem muitas diferengas
entre 0 modelo americano e o por-
tugués de funerais. Cf. SARAIVA,

Clara. La mort maquillé. Funeral
directors méricains etfossoyeurs por-
tugais. In: TERRAIN, n. 20, Mars,
1993, p. 97-108. No entanto, isso nao
significa que, em Portugal, ndo este-
jam a aparecer sinais de uma cres-
cente mercantilizacio da morte. Re-
corda-se que se trata de um setor fi-
nanceiramente apetecivel, pois, se-
gundo dados recentes (Fevereiro de
1998), a “economia da morte” movi-
menta — somando as receitas das

2 - Esquecer a morte e a memoria

Hoje, parece evidente que a crise dos varios historicismos
(conservadores ou progressistas) coincide sintomaticamente com o
recalcamento e a quase desclandestinizacdo da morte — esta ter-se-
a tornado “pornografica” — e com o crescimento dos sinais de aban-
dono no proprio culto dos mortos. Numa certa medida, existe um
maior distanciamento em relagdo ao cadaver e aos seus “vestigios”,
talvez em conseqiiéncia do enfraquecimento e subalternizagao das
velhas formas que permitiram tecer as solidariedades sociais. E a
razao de tudo isto parece radicar no fato de estar a desaparecer o
mundo que lhes deu origem,* substituido por um outro mais cen-
trado na individualidade® (no homo clausus) e na sua resultante
coletiva: a massificacao.

A solidao na vida conduz a morte isolada.”® Historiadores,
socidlogos, antropologos e filéosofos t€m assinalado alguns dos
motivos que, a seu ver, explicam a passagem da velha “morte
solidaria” a “morte solitaria” hodierna. A desertificacado do mundo
rural, o desenvolvimento das cidades com as suas novas exigéncias
de espaco e de tempo, a reducao e maior precariedade das familias,
as novas condigoes de habitabilidade, as emigracdes (externas e
internas), a crenca no poder da ciéncia e da técnica — que leva a
morte a ser definida como uma doenga, anormalidade que a medici-
na acabara por vencer —, o crescimento do individualismo e do
anonimato, bem como a simultinea crise das Igrejas e dos medi-
adores do culto memorial e respectiva ideologia (associacdes, par-
tidos, sindicatos) tém sido algumas das razdes apresentadas para
justificar a emergéncia dos sinais de degradagdo do culto romanti-
co dos mortos e das liturgias da recordacao.”

Sintoma de tudo isto ¢ a medicalizacao da morte. Na Franca
(1986), duas em cada trés mortes ja ocorriam no hospital, embora a
grande maioria dos franceses (75%) declare preferir falecer em casa
e somente 6% em centros de saude.” E em Portugal, aquela porcen-
tagem situa-se atualmente entre os 50 e 60%.” Por sua vez, assiste-
se a estandartizacao, mercantilizacao e profissionalizag¢ao do altimo
rito de passagem. A azdfama da vida moderna faz diminuir a du-
racao deste processo (diminuicdo dos sinais exteriores de luto, re-
ducao de missas ao 7.° dia, 30.° dia e 1.° ano; aceleragao e clandesti-
nizacao dos cortejos; reducao da visita aos cemitérios ao Dia dos Fi-
nados, etc.). Por outro lado, na Europa (e, em certa escala, em Por-
tugal),” sem se chegar ainda a plena vitoria da “morte-mercadoria”
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(como nos Estados Unidos),” as necrdpoles, ja definitivamente
integradas nas malhas das grandes cidades, sofrem o choque da
explosdo (e exploragdo) urbana, bem como dos custos da sua
gestdo, realidade que, segundo os ditames mais tecnocraticos, s6
sera solucionada com um novo “exilio dos mortos”. Uns propdem a
verticalizagao das sepulturas (ja praticadas na zona mediterranica);
outros estudam o regresso a novos cemitérios-jardim a edificar nos
arredores das cidades; outros voltam a fazer apologia da cremacao.
No entanto, como conclui Michel Vovelle, em toda a parte a con-
cessoes perpétuas de sepultura regridem ou sdo mesmo proibidas, o
que provoca uma crescente precarizagao dos signos de “localiza-
¢do”, de “identificacao” e de “perpetuacao” que os sonhos de amor-
talidade memorial tinham criado.”

O empobrecimento escatoldgico
contemporaneo

Segundo alguns diagnoésticos, todas estas mutacdes t€m subja-
cente uma alteracdo das mentalidades, mormente no que toca as
crencgas escatologicas. Estas terdo diminuido com o processo de se-
cularizagdo que atravessa as sociedades contemporaneas. Por exem-
plo, na Gra-Bretanha, um inquérito recente revelou que cerca de
50% dos interrogados ndo acreditava numa vida post-mortem,” e, na
Franca, um outro, efetuado em 1993, indicou que, se cerca de 45%
dos franceses entendem a morte como uma “passagem para outra
coisa”, 42% consideram-na como o “fim de toda a vida” (os 13%
restantes ndo se pronunciaram). No entanto, a crenca no além — ainda
que muito defendida — s6 parcialmente coincide com a ressurrei¢ao
final dos corpos, porque, segundo o mesmo estudo de opinido,
somente 8%, isto €, menos de um quarto dos que acreditam numa
vida post-mortem, admite a expectativa tradicional; esta posi¢do ¢
extensivel a alguns catdlicos praticantes: entre estes, so 445 pensam
que “os homens ressuscitam em corpo e em espirito com Deus™* e
tém aumentado os que aceitam que existe “qualquer coisa”, embora
nao saibam o qué. Ora, tais atitudes parecem revelar um claro reforgo
da imprecisao no desenho da escatologia tradicional.

Em Portugal, um inquérito de opinido publicado pelo Didrio
de Noticias em maio de 1985 forneceu indicadores interessantes:
90% dos interrogados consideravam-se religiosos (98% catdlicos);
porém, a pergunta “Deus existe?”, 81% responderam sim, 7% nao e
11% talvez; e, quanto a crenca na existéncia do céu, os numeros
baixaram, pois 59% opinaram afirmativamente, 17% negativamente
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agéncias funerarias , as marmoritas e
das floristas — cerca de 30 milhdes de
contos. Isto talvez explique por que é
que, também neste setor, os bancos a-
postam na abertura de linhas de cré-
dito para funerais (“morrer agora e
pagar depois™) e se assiste a pene-
tragdo de multinacionais interessadas
numa politica de concentragdo e de
aquisigdo das principais agéncias fu-
nerarias. Com isto, anunciam novas
ofertas “rituais” copiados do marke-
ting funerario americano. Por outro
lado, esta investida esta a ser acom-
panhada com propostas tendentes a
desmunicipalizar a gestao dos pro-
prios cemitérios. Cf. O CORREIO
DA MANHA, XIX ano, n. 6865,
26111998, p. 1-3.

95 Esta situagéo encontra-se pioneira-
mente caricaturada no romance de
WAUGH, Evelyn. The Loved One
(1949-1950).

96 VOVELLE, Michel. L'Heure du
Grand Passage. Chronique de la
Mort. Paris: Gallimard, 1993,

p. 110-111; . La crise des rit-
uls finebres dans 1& monde contem-
porain, et son impact sur lés
cimetieres. In: A. A. V. V,, Una
Arquitectura para la Muerte, p. 586.

97 DAVIES, Douglas, Cremation
research project. In: A. A. V. V. Uma
Arquitectura para la Muerte, p. 588.

98 Sobre este dados, veja-se 0 resumo
de DECHAUYX, Jean-Hugues, op. cit.,
p. 52-53; VOVELLE, Michel. Lés
Nouveaux Rituels de la Mort.Lés pra-
tiques rituelles et leurs pouvoirs: une
approchetransculturelle. Paris: ESE,
1997. p. 214.
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Thanatologie, n. 81-82, XXIV année,
1990, p. 27-42.
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In: CORNILLOT, P.; HANUS, M.
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Frison-Roche, 1997. p. 68-70.

102 BARRAU, Annick. Quelle mort
Pour Demain? p. 114-115.

103 URBAIN, Jean Didier. A Morte.
In: ENCICLOPEDIA Einaudi, v. 36,
p- 385.

e 21% talvez, enquanto s6 50% declararam acreditar na existéncia
de uma outra vida depois da morte.” E uma sondagem televisiva
recente (abril de 1998) parece confirmar esta tendéncia. Com efeito,
se 63% dos inquiridos responderam que acreditavam que o mundo
foi criado por Deus, 53% manifestaram-se a favor da existéncia do
céu, 49% da existéncia de uma alma imortal, 44,5% na existéncia
de uma vida depois da morte, e s6 32% disse crer no inferno (Didrio
das Beiras, 13-1V-1998). Devido ao peso da tradi¢do, tudo isto ndo
tem invalidado, porém, que a grande maioria dos funerais continue
a ter acompanhamento religioso.

Em conclusdo, parece indiscutivel que se assiste a uma
desvalorizagao do modo tradicional de representar o post-mortem.'”
E se as reagOes dos nossos dias contra o “desencadeamento do
mundo” provocado pela secularizacio estdo a dar origem a irrupgao
de novas formas de religido (seitas e comunidades apocalipticas
teosoficas), o certo € que a esperanga na ressurreicdo continua a
diminuir, em detrimento de outras escatologias, como ¢ o caso das
varias crengas na reencarnagao. (Um em cada trés franceses diz ter
aderido a esta idéia)."" E convém lembrar que a reencarnagao, pela
sua espiritualidade, tende a desvalorizar o “corpo” e a conservagao
dos “tracos”.'”

Num outro registro, o culto contemporaneo da ciéncia perfi-
lhado pelos setores mais secularizados nao deixa de alimentar, a sua
maneira, sonhos de amortalidade, atitude que nao so reforca a pres-
suposi¢do do dualismo entre a vida e a morte (esta € reduzida a escala
de uma causa externa e acidental), como se traduz na denegagao do
cadaver mediante promessas de ressurreicao, anelo que tem no uso da
criogenizacao a sua técnica mais espetacular e sintomatica.

De qualquer modo, tudo isto contribuiu para o empobreci-
mento das expectativas transcendentes e, conseqiientemente, para a
queda e “morte” dos anjos da memoria, parecendo estar-se em vés-
peras de se confirmar o que ja ha alguns anos Jean-Didier Urbain
prognosticava: “hoje, a exce¢do dos cemitérios, extremos refugios
de uma moribunda civilizagdo, as representagdes antropomorficas
do além, outrora tdo uteis, estdo ultrapassadas. Nada mais resta,
pois, além da esperanga técnico-cientifica da imortalidade, renova-
do terreno de cultura de novas ilusoes?”.'”

A cremacao com um “nada semiético”

A cremagao ressurge como um bom exemplo da nadificagado
semidtica. Mas qual € a sua distribuicdo geografica? Os numeros
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mostram que as regides cremacionistas sio dominantemente de in-
fluéncia protestante. Na verdade, na maior parte dos paises do norte
da Europa, assim estd a acontecer, na Gra-Bretanha, a cremacao,
entre 1960 e 1995, passou de 34,71% para 70,60%; na Dinamarca,
de 30% para 69,38%; na Suécia, de 26,60% para 64,74%; na Suiga,
de 24,79% para 65,26%; e na Holanda, de 4% para 48,21%.

Nos paises catolicos, podia esperar-se que o levantamento do
anatema, feito pela Igreja em 1963, desaguasse num fendmeno ana-
logo. Contudo, a exce¢do da Bélgica — que, em 1995, tinha uma taxa
de 27,48% — as adesOes continuam a ser fracas. Na Franga, em 1956-
60, a porcentagem de cadaveres incinerados foi somente de 0,20%,
em 1977-78, de 0,78% (1,3% seguindo outros), e, em 1988-89, de
5% aproximando-se dos 12% em 1995; mas prevé-se entre 15 e 20%
no ano 2000, pois, segundo inquérito efetuado em 1996, 37% das
francesas ja declaravam preferir a incineragao, contra 20% em 1979
e 32% em 1994." Para a Italia, Espanha e Portugal, a porcentagem
¢ ainda menor: em Italia, foi de 0,27% em 1975, 0,50% em 1985 e
de 2,12% em 1995 ; em Espanha, em 1995, tera sido de 4,80%.'*

Em Portugal, a efetivagdo do ato tem estado confinada ao for-
no do cemitério do Alto do Sdo Jodo — sé nos ultimos meses entrou
em funcionamento um outro, localizado no Porto — cuja primeira fase
de funcionamento ocorreu entre 1925 e 1936, periodo em que somen-
te se procederam 22 cremagdes; na sua fase recente, atividade tem
sido maior e revela uma tendéncia de crescimento, talvez devido ao
alargamento da comunidade hindu, embora nos ultimos anos tenha
aumentado a opg¢ao portuguesa (em 1996, 693 nacionais contra 99
estrangeiros; em 1986, a situacao era inversa : 41 contra 26). Todavia,
os quantitativos, embora em progressao, sao reduzidos: 1985 (18 cre-
magoes); 1986 (67); 1987 (119); 1988 (124); 1989 (166); 1990 (169);
1991 (291) e 1992 (321); 1993 (510); 1994 (598); 1995 (744) e 1996
(792). Isso perfaz um total de 3919 corpos, e os dados de 1996 repre-
sentam somente 7, 9% dos enterramentos em Lisboa.'*

O apego a inundacdo nos paises catdlicos tem a sua razao de
ser. A tradi¢do judaico-cristd socializou a pratica inumista e ins-
creveu-a num quadro escatologico que tinha na ressurrei¢ao final
dos corpos o seu momento apoteodtico. Por outro lado, embora na
tradicao biblica seja dada ao fogo uma funcao purificadora, no uni-
verso simbdlico do catolicismo ele também se revestiu de cono-
tacdes infernais.

De qualquer modo, o atual regresso da cremacgao pouco tem a
ver com qualquer assumida reconversao religiosa na mentalidade oci-
dental contemporanea. As novas praticas nao pressupoem os funda-
mentos e 0s objetivos que norteavam a fase militante. Propagandeada
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no século XIX — por higienistas e livres pensadores — a sua defesa sur-
gia, na maior parte dos casos (excetuando algumas acdes cheias de
espectacularidade romantica), como o unico desfecho coerente com
as concepgoes panteistas ou materialistas do universo. Por conse-
guinte, a ja entdo propalada superioridade higiénica da cremagao
sobre a inundacdo, bem como seus menores custos, devem ser perce-
bidos dentro de um propodsito mais extenso: o de fazer recalcar o
medo da morte e o de se minar a base em que, aos olhos dos crema-
cionistas militares, assentava a for¢a do catolicismo: o seu monopo6lio
sobre os ritos de passagem e particularmente sobre o da morte.'”’

Mas a evolugao recente ¢ ainda correlata da desideologizagao
do debate e € um sintoma de alteragdes mentais a que a propria
Igreja ndo pode ficar indiferente. Por isso, a desanatematizacao de
1963 ¢ uma das respostas do catolicismo aos desafios da secula-
rizacdo, outro modo de ele se afirmar, ndo como “religido e morte”
(como acusavam os seus adversarios do século XIX), mas como
uma “religido da vida”. E uma outra face desta modifica¢ao encon-
tra-se na sua reforma do rito (1973), a luz da qual o oficiante pas-
sou a dar um maior relevo ao sacramento dos doentes. Esta
viragem, segundo alguns autores, esta a implicar “a morte da
extrema uncao” como “passaporte tradicional para a eternidade”,'*
ao substituir a tradicional relagao “confissdo — viatico — extrema
ungdo” pela “confissdo — comunhdo — uncdo dos enfermos”.
Significa isto que, para fazer face a gradual secularizagao das ati-
tudes e comportamentos contemporaneos, a Igreja procurou
responder em varias frentes: “desdramatizou” os ritos funerarios
tradicionais, procurou ‘“democratizar” os enterramentos, “rela-
xou” o rigorismo candnino, €, em matéria de sepultamento ecle-
sidstico, mostrou-se mais compreensivel em relacdo aos nao bati-
zados, suicidas, magons, divorciados que voltaram a se casar, pros-
titutas, homossexuais, etc.'”

Por outro lado, com a aceleracao do processo secularizador e
com o conseqiiente empobrecimento escatologico, tem crescido o
recurso a cremagdo. Dir-se-ia que esta se adequa bem a nova men-
talidade gerada pelo aumento do individualismo e de sua outra face:
a massificacdo. Assim sendo, tal como acontece no hodierno
esmorecimento da “visita ao cemitério”, também a adesdo a pratica
cremacionista € inequivocamente um efeito de cultura urbana, ca-
racteristica facilmente verificadvel quer na Franga (na regido
parisiense a incineragdo € cinco vezes superior & média nacional
francesa,' apesar de estarem em funcionamento 41 fornos espalha-
dos pelas principais cidades), que nos paises do norte da Europa.
Por exemplo, na Suécia, na década de 60, as diferencas de atitudes
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entre as grandes cidades e os campos sdo significativas, ja que em
Estocolmo, Gotenburg e Malmo, a incineracdo atinge os 90, 5%.
Estes nameros eram idénticos aos de Copenhaga, embora no resto
da Dinamarca, excluida a capital, a taxa de cadaveres inumados
fosse de 80% (numero idéntico ao da Suécia, excluidas as cidades
indicadas).""

Que razodes poderdao explicar o forte apego dos paises da
Europa do Sul a imunagao? Sem duvida que o peso do catolicismo
e de um culto dos mortos metaforizador do corpo sdo razdes nao
despiciendas para se compreender esta atitude. No entanto, ¢ um
fato que a cremagao também esta em crescimento nos paises catoli-
cos. Segundo inquéritos realizados na Franca (1979, 1994, 1996)
acerca das razoes que ditam esta evolugdo, registraram-se respostas
que apontam num sentido que julgamos valido para os demais pai-
ses catolicos. Assim, sobre as preferéncias entre incineragao e cre-
magao, as respostas foram as seguintes:'"

1979 | 1994 | 1996
Ser enterrado 53% 50% | 50%
Ser incinerado 20% | 32% | 37%
Indiferente 25% 10% 5%
Sem resposta 2% 8% 8%

E as razdes que estariam a ditar a escolha da cremacao seriam:

1979 | 1994 | 1996

Filosofica 41% | 46% | 43%
Ecologica (poluicdo, falta de lugar nos cemitérios) | 28% | 21% | 35%
Econdmica (menos cara) 7% 11% | 20%
Outras razoes 14% | 21% | 2%

13% 12% 8%

Sem resposta

Como se V&, a par da progressdo da propria pratica crema-
cionista, € significativo que tenham aumentado as possibilidades de
uma preferéncia futura, sintomaticamente justificada com argumen-
tos de cariz econdmico e ecologico, valores-tipo da sociedade con-
temporanea.
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Entre o esquecimento e a recordacao

A associagao entre revolucdo urbana, seculariza¢io e crema-
¢ao nao deve ser mecanica. A incineracao pode receber uma sacrali-
dade ritualista e nao ser incompativel com expectativas escatolo-
gicas. Por outro lado, o fato de a legislacao de alguns paises consen-
tir que as familias fiquem depositarias das cinzas parece facilitar o
reavivamento do “culto do lar”, e levar as ultimas conseqiiéncias a
gestdo familiar da veneragdo dos mortos, privatizando-o ainda mais.
Mas isto gera condicdes que provocam a depreciacdo da necropole
como ““espaco publico”, dado que se recusa simultaneamente a ma-
terializacao do lugar, o seu elo com o corpo (que gera repugnancia)
e o carater publico do cemitério, admitindo-se tdo s6 a natureza
absolutamente pessoal e privada da recordagao.

Sera assim pertinente perguntar se estes desejos de privaci-
dade, apesar de serem adequados a uma sociedade em que a massi-
ficacdo € irma da atomizacao ¢ do anonimato, ndo correm o risco
de extinguir as representagoes simbolicas necessarias a reprodugao
da memoria. Ora, existem indicadores que patenteiam uma cres-
cente escolha do esquecimento. Com efeito, na Gra-Bretanha, cerca
de 75% das cinzas sdo enterradas ou espalhadas nos terrenos dos
crematorios ou dos cemitérios (s6 15%, nas cidades, sdo entregues
as familias). O tnico registro ¢ um Livro Comemorativo, junto do
qual, em alguns casos, costuma-se colocar flores.'” No entanto, nos
ultimos anos, tem aumentado as ultimas vontades que exigem a
abolicao dos nomes nesse registro. E o que passa na Franga € ainda
mais radical: 66% das cinzas sdo entregues as familias, 25% sdo
dispersas ou imersas, 6% sao depositadas em cinerarios, e s6 9%
sdo integradas no cemitério, isto é, na ordem funeraria tradicional.'"*

Em Portugal, o destino das cinzas pode ser o cendrario (campo
ajardinado an6nimo), o columbério (depoésitos individualizados de
cinzas), o jazigo ou outros, tudo locais situados dentro do cemitério.
E se, em 1985, 7 cremados foram para o cendrario, 2 para o columba-
rio e 9 para o jazigo; em 1996, a situagao tinha-se alterado, revelando
uma evidente diminuicao de depdsito em jazigo e o crescimento de
uma localizagao mais discreta: 503 foram para o cendrario, 79 para o
columbario e s6 28 para jazigos; 182 tiveram outros destinos.'”

Sera isto o sintoma de uma mudanca de atitudes? Se se tiver
presente que o tempo do luto tradicional era sincromo como o ritmo
da propria decomposicao do cadaver, tem de se reconhecer que a
cremacao, ao acelerar este ultimo processo, instala um desfasamen-
to que necessariamente tem de suscitar problemas psicologicos. E o
fato da queima sugerir violéncia em relacdo ao corpo (simulado
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como incorruptivel) tem provocado, nos paises catolicos, sentimen-
tos de estranheza e de repulsa.

Dir-se-ia que, diferentemente do “anonimato sofrido™ carac-
teristico dos enterramentos coletivos nas igrejas e na vala comum,
estdo a surgir sinais de uma opcao voluntaria pelo anonimato, espé-
cie de “solugdo final” em que a redugdo a cinzas, sendo um quase
nada ontologico, transforma-se num quase nada semiotico, pois 0s
suportes necessarios a producdo e reproducao da memoria (o depos-
ito do cadaver e as expressdes monumentais) sdo suprimidos. Por-
tanto, sera correto afirmar que nestes casos a cremagao, em vez de
ser um rito mediatizador dos desejos de vencer a morte e de salvar o
morto (escatologica ou mnemonicamente), pode se converter numa
técnica expeditiva a que se recorre para se libertar os vivos das inco-
modidades provocadas pela gestdo da memoria dos defuntos.

A auséncia de ritos publicos em lugares de memoria suscita o
ensimesmamento, aumenta a culpabilizagdo e ¢ um fator que pode
desencadear o luto patoldgico. Nesta perspectiva, a cremacao soO
sera popularizada nos paises com um ainda forte apego a simbolica
inumista e as liturgias da salvagdo e da recordacao se for revestida
por um ritualismo que mimetize, tanto quanto possivel, o da inu-
macao, de modo a ela se tornar menos traumatica € menos radical
em relagio 4 mentalidade popular. E que é importante nio esquecer
que as expressoes e os ritmos da desvaloriza¢ao do culto romantico
dos mortos ndo sao uniformes, pois estdo condicionados pelas
tradigdes cultuais e culturais dos povos: numa sociedade concreta, o
cultualismo dos mortos esta atravessado por tempos sociais diferen-
tes e nao sincronicos. Por conseguinte, ndo deve surpreender que,
nos paises catolicos, s6 recentemente se detecte algum desafeigoa-
mente das populagdes, sem ainda se romper, contudo, com a tradi-
¢ao oitocentista, como o caso francés bem atesta.

Segundo um inquérito feito em 1994, 57% dos franceses de-
clararam ir todos os anos ao cemitério no Dia de Finados. Somando
este numero com os que declararam ir de dois em dois ou de trés em
trés anos (10%) e com os que afirmaram que so raramente o fazem,
encontra-se o significativo valor de 75%. E o mais surpreendente
decorre da comparacao destes dados com os de um estudo anterior
(realizado em 1979), cujos resultados foram 61% e 77% respectiva-
mente. Assim se verifica que a baixa da visita tem sido muito lenta,
ilacdo que comprova esta outra conclusdo: entre 1948 (data do
primeiro estudo) e 1979, a freqiiéncia dos que declararam ir “bas-
tante regularmente” ao cemitério passou somente de 72% a 66%.""

Estas respostas sdo tanto mais significativas quanto somente
35% afirmam que acreditam na vida post-mortem."” Quer isto dizer
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que a motivagdo maior da visita € mais “comemorativa” do que
intercessora e escatolodgica, ilacdo que parece ser comprovada pelo
teor de outras respostas dadas em 1979: 55% afirmaram que vao ao
cemitério sobretudo para levar flores; 35% visitam-no com o
proposito dominante de cuidar do timulo; mas s6 25% ai se deslo-
cam com a inteng¢ao especifica de rezar, enquanto 8% o fazem por
mera fidelidade aos costumes. E, em 1994, 49% dos inquiridos
franceses declararam que se deslocam aos cemitérios para recor-
darem os seus mortos, 48% para levarem flores e somente 20% para
rezarem, dados que parecem indiciar, por um lado, a natureza do-
minantemente secular e familiar deste rito de repeti¢ao, e, por outro
lado, o peso da recordacao e da homenagem (com flores)."* E tudo
isto revela, apesar do processo de erosao em curso, a forca do culto
da memoria, atitude que se prolonga na preservagao de signos do
defunto no proprio domicilio: mais de 95% dos interrogados disse-
ram que guardam as fotografias dos finados, 38% que as seleciona-
ram e sO 3% que as destruiram.

No entanto, este prolongamento das caracteristicas da “so-
ciedade-memoria” exige que fagam algumas particularizagdes de
indole socioldgica: a adesdo ao culto cemiterial dos mortos varia
conforme a idade (38% para os de idade inferior a 35 anos; 57%
para os entre 35 e 49 anos; 72% para os de 50 a 64 anos; 84% para
os que tém mais de 65 anos), o “estatuto social” (70% para os nu-
cleos familiares com um rendimento inferior a 5000 Fr., 48% para
os de rendimento superior a 5000 Fr.), a “insercao urbana” (55% nas
cidades de provincia; 37% na regido de Paris), o “sexo” (61% refe-
re-se a mulheres), e a “religiao” (71% entre os praticantes; 46% nos
nao praticantes).

Perante todas estas respostas, o antrop6logo Louis-Vincent
Thomas concluiu que existem, na populacao francesa, trés atitudes
distintas: um grupo importante (cerca de 40%) estd fortemente
empenhado na relagdo com os mortos e deseja exprimi-la de acor-
do com a tradi¢ao; um outro, cerca de 40% e bastante representati-
vo do francés médio, nutre uma fidelidade aos defuntos que se quer
sem ostentagdo; um terceiro (20%) parece revelar um relativo dis-
tanciamento, enquanto somente cerca de 8% declara recusar limi-
narmente a sacralidade dos mortos.'"”

O ensimesmamento do luto

E indiscutivel que estes indicadores denotam a existéncia de
uma continuidade das praticas comemorativas. Simultaneamente, a
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proliferagdo de estudos e debates sobre a morte, bem como o
impacto nuclear, a entropia cosmica e das ameacas epidémicas re-
centes (como a sida), e, num outro registro, as criticas a hospitali-
zacdo e as campanhas a favor da eutanasia, parecem indicar o “re-
gresso” dos mortos ao centro das preocupagdes dos vivos (Jean-
Didier Urbain pergunta mesmo se o fim do século nao assistira a
fase da “mort réapprivoisée” e um socidlogo inglés, Tony Walter, fa-
la de um “relacamento” da morte opinido).” Todavia, dados recen-
tes mostram que a fidelidade ao culto oitocentista dos mortos con-
tinua em regressao, realidade que, conjugada com o crescimento da
“miniaturizagao e simplificacao” dos signos funerarios, com a ace-
leracdo do rito e com a degradacdo da gestdo de memoria (expressa
na diminui¢ao das concessdes perpétuas e no crescimento dos aban-
donos de jazigos e de sepulturas), confirma, na area inumista da
Europa, a justeza da ilacao geral a que estdo a chegar os que t€ém
estudado o fendmeno nas tltimas décadas do século XX: nas socie-
dades industrializadas, a morte tornou-se um “tabu”, que substituiu
o velho “tabu” sobre o sexo, e impds uma nova categoria de obsceno
e de recalcado; ou, talvez melhor, o0 modelo de civilizagao atual
impoe a denegacao da morte e das necessidades culturais de soli-
dariedade e de ritualizagdes, evitando assim situar-se perante o limi-
te e a finitude que funda a condicao humana.'” E ¢ esta atitude que
conduz a considerar-se os ritos como inuteis e o luto como assunto
exclusivamente privado.

Poder-se-a afirmar que o desapego ao cultualismo publico
responde ao aumento das tecnologias de memorializagdo (foto-
grafia, video, cinema), técnicas que levam as ultimas conseqii€ncias
(banalizando-a, domiciliando-a e privatizando-a) a “imortalidade
virtual”. Estas auténticas “mnemotecas” tém contribuido para a
aceleragdo da crise do culto cemiterial dos mortos, crise que no
entanto, nos deve interrogar “comme témoignage d’une époque qui
est celle de notre temps™.'? Numa sociedade massificada, em que a
familia se restringiu, dessacralizou e precarizou, sujeita a mobili-
dades migrantes muito fortes, atraida cada vez mais por valores
pragmaticos e utilitaristas, ndo deve espantar a crescente dessociali-
zacao das liturgias da recordacgao e o concomitante aumento da inte-
riorizagao do luto. E existe alguma unanimidade neste diagnostico:
a recordacao tende a perder a sua faceta comemorativa e publica,
isto €, de celebracao do proprio corpo social, dando vez a um culto
dos mortos cada vez mais privado. A simbolica da continuidade
restringe-se a familia e abandona a “polis”."* Com isto, dilui-se a
consciéncia de que os individuos pertencem a totalidades holisticas,
que lhes dao identidade e sentido futuramente dentro de uma com-
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participagdo grupal, a0 mesmo tempo que cresce a assungao interio-
rizada do luto.

Serdao estas as mudangas fruto de alteragdes ocorridas no
modo como o homem contemporaneo experiencia o tempo, vivido
cada vez mais como um mero e infinito somatorio de instantes sem
a horizontalidade delineada pela simultanea presenca da memoria e
das expectativas? O investimento comemorativo do século XIX e
boa parte de Novecentos constituia uma atitude adequada a uma
concepcao acumulativa, evolutiva e constituida da historia dos gru-
pos e da sociedade. Hoje, a situagao modificou-se. Dir-se-ia que a
aceleracao das mudancas sociais € a emergéncia de criticas contra a
crenga na perfeitabilidade e no progresso — postulados da moderni-
dade — instalaram o sentimento do ndo sentido e da descontinuida-
de e pluralidade do tempo psicoldgico e historico, como se o passa-
do ndo mais pudesse esclarecer o presente e o futuro passasse a ser
completamente imprevisivel.'” Dai que, numa certa perspectiva, se
possa também sugerir que as novas atitudes em relagdo a morte
estdo geminadas coma crise do historicismo.

Em termos concretos, os sinais desta desafetacao refletem-se
tanto na simbologia inumista como na cremagao, o que leva a que
se pergunte se um luto ndo patologico e as necessidades de repro-
dugao sociabilitaria podem prescindir da dimensao publica e sim-
bolica exigida pela inevitavel sacralidade da morte e dos mortos e
pelo desejo de sobrevivéncia. Em certo sentido, as sociedades de
hoje podem fingir ter encontrado uma solugdo para o problema da
morte ao encararem a vida nao ja através de uma distanciagao ritu-
alizada com os defuntos, mas mediante uma separagao vigiada dos
individuos com a sua propria existéncia.” Este comportamento
ajusta-se a uma sociedade alicercada na entificacdo do “sujeito”.
Embora também seja possivel surpreender reagdes recentes contra a
negacao da morte, as novas expressoes publicas da morte, do luto e
da memoria ja nao poderdo subsumir, porém, a sua componente per-
sonalizada. Do mesmo modo que a morte “ideal” ¢ a que faz do
individuo o ator licido da sua propria morte, também a homenagem
ao defunto tende a centrar-se no “ego”. Os ritos sociais, conven-
cionais e estereotipados por natureza, estdo desvalorizados, sendo
substituidos pelo verbo (falar para exprimir os sentimentos) ou por
rituais fabricados que evocam a univocidade do finado, logo, do que
somente tera significado para os proximos (DECHAUX).

Ora, se ¢ certo que, ao contrario das sociedades mais tradi-
cionais, hoje ndo ¢ rito que cria o social, continua no entanto a ser
valida a tese segundo a qual “le deuil n’est pas interindividuel, ni
une affaire intrapsychique. Il n’a jamais été et n’est jamais autre
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chose que I’affaire de la vie sociale”."”” Caso contrario, a centrali-
dade do “ego” tornar-se-a cultura narcisica e “egdide”, quebrando o
horizonte de alteridade (e de socialidade) que possibilita a realiza-
¢do do individuo como pessoa. E como experiéncia indireta da
“morte do outro” € raiz dessa assuncao, pensam bem os que defen-
dem que nunca existira luto sem um ritual* que saiba cruzar, de
acordo com os diferentes contextos culturais, a dimensao privada
com a necessaria expressao publica do rito. E se se aceita que novas
realidades podem gerar novos cultos,” qualquer que seja a respos-
ta que o futuro reserve para essas recriagoes,”’ temos como certo de
que uma sociedade sem memoria sera necessariamente uma
sociedade neurotica."!

Como ¢ logico, esta posi¢do ndo pode levar ao escamotea-
mento desta outra face do problema: os efeitos patologicos tanto
podem derivar do abuso do esquecimento como do abuso da memo-
ria. No entanto, como, relendo Freud, conclui Paul Ricoeur, “si le
travail de deuil est le colt du travail du souvanier, le travail du sou-
venir, le travail du souvenir est le bénéfice du travail du deuil”."*> E
a rememoragao, a escala dos individuos e da coletividade, s6 gerara
um luto bem feito, e ndo degenerard em melancolia (Freud), se a sua
re-presentificagdo nao anular o distanciamento temporal e objectal
entre o presente e o passado, possibilitando assim o regresso a nor-
malidade."

De qualquer maneira, € incontroverso que, hoje, a degradagao
do culto romantico dos mortos atinge mesmo o seu mediador privi-
legiado (a familia), pelo que também nado espanta que estejam em
crise as liturgias da recordacao e, sobretudo, as de vocagao mais ci-
vica e politica. Mas como estas pressupunham uma visao historicis-
ta do tempo, ndo sera licito associar a crise das ideologias e dos ima-
ginarios sociais a clandestinagdo da morte e a do culto memorial
dos mortos, como se, para os vivos, nao mais houvesse futuro para
o passado e presente para o futuro? E nao tera tudo isto levado a que
modo comemorativo como as sociedades oitocentistas reliam, ritua-
lizavam e reinventavam o seu passado tenha lugar ao atual desejo de
conservagao museoldgica e arquivista, exemplarmente expresso na
nova sensibilidade para com a preservagao do patrimonio (arquite-
tonico, natural, etc.), tendéncia que, na opinido de Jean-Didier
Urbain, tem subjacente uma camuflada transferéncia do trabalho do
luto. Compensando a sua clandestinizagao social, o culto do passa-
do mataforiza-se e, ao contrario do que acontecia no culto cemite-
rial, desloca-se “du corps au décor, du sujet aux objects ou encore
du cadavre a Iénvironnement”, movimento que provoca um ainda
maior resfriamento dos ritos comemorativos ao valorizar opcdes e
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lugares que remetem para uma ordem menos afetiva e mais erudita
e racionalizada de se celebrar e de se fixar a fluidez do tempo."*

E certo que as transformagdes sociais e politicas (a crise das
memorias grupais e nacionais) condicionaram estas mutacdes. Mas
a erosao do culto cemiterial e das comemorag¢des civicas tem ainda
uma outra razao fundamental, quase metafisica, inscrita na sua pro-
pria natureza. A evocagao memorial pretende incentivar os vivos ao
devotamento e a abnegacao, acenando-lhes como recompensa com
um ideal de imortalidade garantido pela memoria dos vindouros.
Mas ha que se, mesmo no calor das antigas solidariedades, esta
promessa nao teve sempre algo de “frio”, nomeadamente quando as
comparamos com a crenga no papel salvifico das obras e da inter-
cessao, ou mesmo com os ritos que “naturalizam” afiliacao histori-
ca a partir da procriagdo e fixam a rememoracao como uma pratica
necessaria ao renovamento da continuidade dos elos familiares.
Ora, a “anamnesis” ditada por razdes civicas ndo deixa de apontar
para uma escatologia excessivamente despersonalizada e universal,
assegurando tao-so a sobrevivéncia da imagem do morto na memo-
ria dos vivos."” De onde resulta a sua indiscutivel pobreza apelati-
va: a imortalizagdo prometida ndo sé € abstrata e virtual como es-
tara sempre suspensa das necessidades mnésicas do futuro e, por-
tanto, da contraditoria degradacao da eternidade.

ABSTRACT

The knowledge about death is indirect in the sense that death
is lived by the dying person alone in his individuality. The Western
civilization from its beginnings created a thanatological discourse
made by (and for) the living. The awe-inspiring death has given
birth to rites, among which the getting rid of the corpse, in order to
find solace for this rupture. Tomb inscriptions and other signs are
built to preserve the sense of being present against nothingness, and
this has given rise to museum-cemeteries, especially from the 19th
century on, consequence of the racionalistic Illustration. Such
material memories are meant to break the gnoseological distance
between subject and object, creating a celebration.

Key words: death; thanatology; museum-cemeteries; rites; celebra-
tion.=<3
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